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AU DELA DE LA SIBERIE: L’EGLISE ORTHODOXE
ET LES INDIGENES DE L’ALASKA

Oleg Kobtzeff

C’est en 1886 que le grand historien américain Bancroft. dans ce qui fut
la premiére histoire généralé de 1’ Alaska. publia les lignes qui devaient in-
spirer des générations d’historiens ou de journalistes: “Il doit étre admis que
I'Eglise Grecque fut un échec dans toute I’ Amérique russe'(...). Il n’a ja-
mais été noté. sauf par les prétres eux-mémes (...), que les préceptes des éc-
clésiastiques aient produit une grande impression sur les indigénes”
(Bancroft 1886, p.704). o

Pourtant. en observant, méme superficiellement. 1’Alaska d’aujourd hui,
nul ne peut nier 1’évidence: rien dans cette région n'a survécu de la culture
russe. si ce n’est la religion orthodoxe. D’autres vestiges se rencontrent. La
langue russe est encore parlée et écrite par quelques personnes agées. Les
prénoms et noms de famille russes sont trés répandus. Mais nous verrons la
aussi, que ces survivances du passé sont en partie hiées a I'histoire de la
mission orthodoxe.*

De la fin du XVIIIeme siécle a 1867, il n’y eut jamais qu’une poignée de
missionnaires en Alaska. Ils durent faire face aux problémes linguistiques. a
1’opposition de certaines autorithés russes,  I’oppostition de certaines $ama-
ny, aux peuplades hostiles, a I’immensité de 1’espace a parcourir, a la faim.
au froid et a I’isolement. Aprés la vente de I’ Amérique russe” aux Etats-
Unis, sans que rien ne change a ces conditions. les 10 a 20 missionnaircs
orthodoxes durent affronter un afflux de missionnaires protestants venant

'L “Amerique russe” (Rossijskaja Amerika) est un des nombreux termes désignant,
au XIXéme siécle, les possessions russes en Aménque. C’est celui que préferent
employer la plupart des historiens d’aujourd’hui. Nous écrirons parfois simplement
“Alaska” pour désigner le territoire et les iles englobés sous ce terme depuis 1867.

? Cette étude est basée en partie sur des notes prises lors d’un séjour parmi des
Aléoutes, Eskimos, Athabasques et Tlingites de diverses régions de ’Alaska. Au
cours de ces 7 mois et demi, d’autres traditions et habitudes ont été observées: tra-
ditions culinaires, salutation par triple baiser (sur la bouche), passion pour le thé
(dans une civilisation américaine du café), échange des croix de baptéme pour de-
venir “fréres (ou soeurs) de croix”(krjostnye brat ja), etc.
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convertir les “sauvages pariens™... ce qui incluait les ofthodoxes. Cet effort
de prosélytisme dura prés d’un siecle et jouit d’inégalables soutiens finan-
ciers et politiques. L’Eglise orthodoxe, elle, perdit toutes ses ressources fi-
nanciéres en 1917, toutes ses écoles paroissiales et une partie de ses prétres
(ceux qui rest€rent durent chercher un emploi et ne purent se consacrer au
travail pastoral que pendent leur heurs de loisir).

Or aujoud’hui, les peuples aléoute et konvag sont encore orthodoxes,
dans son quasi-totalité. Chez les Eskimos-Yupik et les Atabasques. le nom-
bre des communautés réligieuses actives a nettement baissé aprés 1867 mais
reste considérable. Il a augmenté chez les Tlingits*. 11 est donc grand temps
de prendre nos distances vis-3-vis de Bancroft: ’Eglise orthodoxe est une
réalité sociale de 1’ Alaska rurale. Dans I’histoire et la culture d’'une grande
partie des Indigenes, elle tient une place importante. Comment y est-elle
parvenue? Grice a une campagne de propagande bien congue et bien diri-
gée? Ou grice a des phénomenes sociaux, indépendents de son initiative?

On tichera de répondre a ces questions en ne perdant pas de vue le fait
que la mission orthodoxe en Amérique, jusqu’en 1870 a été administrée et
dirigée par les mémes authorités diocésaines que les missions de la Sibérie
oientale’.

L’établissement de I’Eglise orthodoxe en Alaska s’est réalisée selon un
premier schéma. Ce processus, c’est ’acquisition par I’Eglise de certaines
de ses caractéristiques fondamentales, c¢’est-3-dire: le “missionariat” laique,
le missionariat des clercs. ’effort scolare, I’effort linguistique et, un support

? Le 3amanisme était répandu dans toutes les régions que les Russes ne controlaient

s. Dans les zones d’influence russe, ce Samanisme était toléré.

Les registres confessionaux du milieu du XIXéme siécle (“Ispovednye rospisi”)

nous permettent de faire cette comparaison (cf. ARCA, Kodyak & Library of Con-
gress). Les différences avec la distribution des paroisses orthodoxes d’awjourd’hui
(composées presqu’exclusivement d’Indigénes) sont dues principalement & des
déplacements de populations survenus au cours de I’histoire. Des cartes détaillées
seront présentées dans une publication ultérieure.
% Jusqu’en 1840, tous les écclésiastiques en fonction entre les limites occidentales du
diocése d’Irkutsk et la fromtiére russo-britannique en Amérique, obéissent a
Pévéque d’Irkutsk. Cette année-la, I’évéché de Novo-Arxangel’sk (capitale de
I’ Amérique russe) est créé. Il comprend toute la Cukotka, la Kaméatka, les Kouriles
et I’Amérique russe. En 1852 la Yakoutie v est ajotée et le siége transféré a Yakutsk.
C’est en 1870 seulement que les paroisses de 1’Alaska et du reste des Ftats-Unis
(créés par des immigrants d’Europe orientale et du Moyen-Orient) sont détachées de
Yakutsk pour former un, puis plusieurs évéchés devenant par la suite I’Eglise
autocéphale d’Amérique du Nord (Orthodox Church in America).
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audio-visuel de 1'action missionnaire des cgliscs. des chapelles. des 1concs
ct la hturgic Ces caractéristiques furent 3 la basc de la propagation dc
It ghise et de son insertion dans la vic locale
Unc grande partic des préjugés sur | 'Eglisc cn Alaska. vient peut-étre du
fart que les historiens n'ctudient que action des prétres missionnarcs
(‘cun-¢1 nc furent que tres peu nombreux et pas toujours doués d une per-
sonnalite marquantc. On a donc du mal a admettre qu'ils aient pu influencer
fa vic spinituelle de tant d'Indigenes O plus d'un demi-siccle avant
Partivee du premier prétre en Amenique russe. un groupe de te¢s nombreus
msstonnaires v fait son apparition Il s’agit des “mussionnaires™ laiques Les
premiers de ces hommes furent ccux qu on appela dans les colonies les
vieun  vovageurs (Ustaroviazmye ). les  chasscurs.  marins,  artisans ¢t
vosaques. participants des expeditions dexploration ¢t de chasse dans
Carchipel des Aleoutiennes  au NXVllleme sieele. avant que la future
( ompanie russc-americaine” n obtiennc son monopole sur I¢ commerce dec
la lourrure en Aménque (1799)" Bien que de nombreuses sources nous sig-
nalent des cas de baptéme d Alcoutes par des “vicux vovageurs™. ¢cst V-
niaminoy qui empioit ¢cc terme dc “propagation dc la foi” par ces hommes
(Bermavnmon, 1886, 1. 11, ¢.3)  Vceniaminov présente une explication a
celte acuion missionnaire primitive le baptéme créait des rapports nouveaux
Jdoe parrun a filleul Les flileuls indigénes auraicnt alors cessé de faire du
commerce avece les concurrents de leur parrain. D’aprés Veniaminov. les
nouvcaux baptisés auraient respecté leurs parrains comme des péres. Ceun-ci
avi ont . ocrtainem at encourag e dés clopem: nt do tels licus: les baj isés
adoptaicnt en plus d'un prénom chrétien. le nom de famille de leur parrain®.
C’est ainsi que les noms de famille russes commencérent a se répandre dans
les colonies. grice a l'introduction de la religion. Bien que cet aspect de
I'époque des “voyages™ reste tres obscur. d aprés quelques indications, cette
“propagation de la foi” ne s’explique pas sculecment par des motivations
matérielles. Les “vieux vovageurs” n’étaient pas des hommes indifferents a
la réligion. Leurs compagnies attribuaient toujours une part de leurs actions

® Jusque lao 1l v eut plus d'une centaine d'expéditions et de nombreuses bases
d luvemnage s ¢tablirent. Elles allaient devenir des colonies permanentes.
" Nous reviendrons sur ce grand missionnaire. Avant vecu trés longtemps parmi les
Aleoutes. parlant leur langue. il devint le meilleur connaisseur de 1'histoire de ce
heuple ,

Certains russes traitaient leurs plus jeunes filleuls en véritables parents et les
eimnenaient en Russie pour les v éduquer (C Black 1977). Mais hvpothése de
baptémes forcés dot ¢tre sérieusement envisagée.
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4 I'Eglise (MakapoBa 1968, c.101). Sur les 38 noms dc leurs navires. qui
sont parvenus. 3 seulement ne portent pas dc noms de saints (cf. ibid 1968,
pp.182- 187). Un contrat de la compagnie du marchand Sercbrennikov révéle
que les “vieux voyageurs” du “Jevpl” emportaient avec eux quelques icOnes.
des lampes de pri¢re et des livres liturgiques. Une chapelle a méme été con-
struite sur l'ilc de Saint-Paul vers 1779 (Mongin 1979. p.43). Par la suite. a
I'époquc de 1'administration des colonics par la Compagnic russe-
américaine. la grandc majorité des édifices religicux furent bitis a
I'initative des laiques. Un fait demeure: a 1'issuc de 1'époquc des “vorages™
quelle que fut la causc et le mode de conversion. tous les Al¢outes des iles
¢taient bapuisés avant la venue des premiers prétres  residents (¢l
BamiamMuuoB 1823-1838 u Heimeros 182K-1844) Les hommes de fa
Compagnic russc-américaine continuérent a baptiser la ou les Blancs
s’ installaient avant les missionnaires. Mais au XIXeme siecle. la penctravon
russe dans la taiga américanc sc limita a I'envol de quelques dizamnes de
colons dans des avant-postes. L¢ gros du travail de comersion au chnisiran-
isme v fut donc effectuc par les prétres. Clest sculement dans les
Aléoutiennes que des vagues de chasseurs partaient passer 2. 3 ou 4 annces
dans les “bababoras™ indigenes. transmettant leur culture.

L ne categoric de “missionnaires laiques™ mérite notre atiention particu-
liere Il s agi de ceriains chefs indigenes (fojony) chreuens ivan Pan hov.
était le grand chef (glavavi tovon) d’unc importante portion du peuple
aléoute. Veniaminov décrivait a son évéque son “z¢le dans la propagation de
la foi” ei comme . de nor.breuscs rep:ises. presque a chaque occas:oa.
enscignait la foi a ses admunistrés Aléoutes les plus intelligents”
(Berniamuno  1823-1838, 1.11, 209 r°). Les journaux de Venianinoy
révélent une colloboration répétée entre lui d'autres tojony (BcHnaMunon
1823-183%, .11, 327 v°, 333 r°, 345 r°, 393 r°) ainsi que les activités d'un
étrange personnage: le tojon d’Akun. Ivan Smirjennikov. Celui-ci était ap-
pelé “Saman” par ses congénéres qui lui attribuaient des miracles. Mais le
vieux chef prodiguait un enscignement que Veniaminov identifia comme un
cathéchisme chrétien (Bemrammnnos 1828). Mais d apres les journaux. on
devine surtout I'importance de Pan’kov qui devint le “mentor. guide ct par-
rain” du jeune Veniaminov. sclon |'expression judicieuse de Mme Lydia
Black (Black 1977. p.88). Les journaux de Necvetov indiquent que le tojon
Nikolaj Dedjuxin participait a 1'organisation des activités du jeune prétre.
Récemment décovert dans les locaux de I'ancien séminaire russe de Novo-
Arxangel’sk par des restorateurs. un certificat signé par Necvetov en 1850
dans la région du Yukon. récompense le tojon-adjoint (zakascik) cskimo
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Pavel Kaptil nuq pour sa “participation z¢lée dans la propagation de la foi".
I! n'est pas interdit de supposer que les tojony. (nommés par les Russes.
comme en Sibérie). se vovaient confier des tiches religicuses en plus de
celles qui leur incombaient en leur qualité¢ de représenants de 1'autorité ci-
vile indigene.

Mais la véritable direction de 1'Eglise fut assurée par un autre groupe
d’hommes. Dans “I'Alaska orthodoxe™ d’aujourd’hui. il est frappant de
constatcr que dans de nombreuses paroisses - celles qui sont dépourvues de
prétre résident - I"’homme qui joue le role le plus important et qui a plus
d’influence sur les fidéles n'est pas le “hatjuska " qui ne vient célébrer que
rarcment. mais le lecteur. ¢fec, (jacok (aussi. le sacristain - ponomar’ - ou le
marguillier - starosta - de la communauté). Celui-ce peut se trouver au
méme poste depuis plus d’un demi-siécle. 1l est le responsable du lieu de
cule et du matériel et anime I'office du dimance. une liturgie abrégée sans
cucharistie (ohednica ou izodrazitel 'naja). 11 a le droit d'v précher. C’est
ume situation qui remonte aux premieres heures de la mission orthodoxe en
Amérique. Ce sont Veniaminov et Necvetov qui ont formé les premiers de
ces auxiliaires écclésiastiques. Nous verrons comme ils se sont multipliés.
avee 1"augmentation du nombre de prétres et du nombre d’écoles paroissia-
les. pour que chaque communauté importante ait le sien avant la fin du
X1Xeme siecle.

Qui n’a pas compris I'importance de tous ces laiques dans la direcrion de
I'Eglisc en Alaska. depuis les origines jusqu’a nos jours. n’a rien compris a
cetic Eglise. C'est leur présence qui compensait toutes les difficultés évo-
quces du travail des clercs et surtout elle compensait le nombre réduit de
CEUN-Ci.

La place des missionnaires cléricaux dans 1'Eglise orthodoxe d’Alaska.
peut donc étre comparée a celle des officiers dans une armée dirigée par des
sous-officiers. Leur role était de faire ravonner leur enseignement a partir
des communautés ou €tait €tabli le quartier général de leur mission et. par le
réseau des “missionnaires” laiques dont ils allaient accélérer la multiplica-
tion.

Le missionnaire nouvellement débarqué faisait connaissance de son vil-
lage dc résidence. le “camp de base™ de la mission orthodoxe regionale.
C’est au cours de la premi¢re moitié du XIXéme siécle que les grands cen-

" tres missionnaires sc sont constitués 13 ou les populations étaient numéri-
qucment importantes et facilement atteignables: 4 Novo-Arxangel’sk. ou en
plus dc Tlingits vivait plus d’un millier d’ Aléoutes et de Konjags déplacés:
sur Atxa. située aur la route maritime Novo-Arxangel’sk - Oxotsk:. a k-
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ogmjut ct Novo-Aleksandrovski) redut. situcs sur des voies fluviales senant
¢galement dc routc pour les traincaux cn hiver. a Kad'jak. Unalaska «t
Nikolajevskij redut d'ou on pouvait couvrir de vastes distances grice a
I'usage du kavak indigéne. Le kavak ctait un moven de transport tres peu
confortable mais extrémement rapide ct autonome. cncorc utilise par les
prétres dans les annécs 1920 (Paul Shadura. communication personnelie.
kenai. 1982). Au scin de son licu dc résidence. le prétre cnscignait
préchait. animait la paroissc et assumait la direction spiriuelic des chrétiens
I'annéc durant En vovage unc ou deux fois par an. il s'cfforgant de créer
dans les villages ou les campements des noyaux de communautis orthodoxes
(1a ou il fallait encore convertir) et de raviver chaque anncée la petite flamme
chreticnne cn célébrant. cn ecoutant les confessions. en racontant des his-
toires bibliques cn enscignant un résume de cathéchisme et quelques prieres
de basc. En repartant. il laissait des instructions pour | auto-gestion de ces
cmbnons de paroisses. Dans ses agglomérations. comme dans son propre
village. le prétre essavait de susciter des vocations d antmatcurs religieus
laiques.

Pcut-on cerner la compétence de ccs missionnaires clericaun. ou au
moins savoir s’il existait des criteres de sélection?

D une part. la motivaton de ces hommes étart acquisc. du moins au
départ: tous etaient des volontaires. car selon le droit canon. sculs qui ¢n
font expressément la demande peuvent étre désignés dans unc sonc classée
comme territoire de mission (cf. Benmavimon 1823-1838, 1.1. £ 1 ct (T)

{>autre part. la Compagnic russe-américaine. jusqu'en 1342 au mo.us.
¢tait garante d’un minimum de qualité dans le travail missionnairc. C était
elle qui assumait I'entretien des Eglises, du clergé et des responsables par-
oissiux laiques (jusqu'aux cuiscurs de pains bénis). d’aprés sa charte. Au
prix ou cela lui revenait. elle ne pouvait tolérer que le personnel religicux ne
fasse correctement son travail ou irritasse par son attitude les Indigénes avec
qui les rapports étaient suffisamment tendus. La Compagnie pouvait obtenir
de I'évéque le départ de ceux qui ne sc montraient pas a la hauteur de leur
tiche (cf. Lettre du 12 mars 1826 - affairc Frumentij Mordovskij. in -
Bennayamion 1823-1838, 1.1, fT° 164-163).

L’abbé du monastéere de la Transfiguration de Valaam. Nazarij (t 1809),
forma I"équipe des 10 premiers missionnaires cléricaux (tous des moincs ou
novices) qui poscrent le pied sur la terre russe d”Amérique en 1795 (aprés
"aumonier de 1'expédition Billings-Sarv&ev). Nazarij avait ét¢ l'instrucicus
spiritucl de Séraphim de Sarov. Son autre discipie. lc moine German. mena
une vic de starec dont I'impact résonne cncore dans la tredition orale des
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Indigénes du Nord de I'archipel de Kodiak. Le chef de la mission,
P’archimandrite loasaf, était un homme cultivé ayant publié dans “Drug
Prosvescenija” et le hieromoine Juvenalij était un ancien ingénieur.

De maniére générale, 1a période qui s’étend de la fin du XVIlleme siécle
au début du XIXeme siécle - le siécle d’or de I’Eglise orthodoxe en Alaska -
est trés favorable au développement d’un clergé instruit. adapté aux terres de
mission. Le X1X¢éme siécle russe-orthodoxe est comparable au temps de
Réformes dans I’Europe des XVIéme. XVIIéme et XVIIIeme siécles. Prés de
400 enseignants furent formés entre 1782 et 1801 pour alimenter un nou-
veau systéme d’écoles primaires, secondaires et normales s’étendant sur 25
provinces (Nichols 1978, p.68). 1809, 1819 et 1842 sont les années de cré-
ation des Académies de théologie de - respectivement - Saint-Petersbourg,
Kiev et Kasan’ (cette derni¢re étant spécialisée dans le travail missionnaire).
En 1914, il y avait déja 58 s€¢minaires avec, dans cette seule année, 20.500
€leves. Cette époque est celle de 1a Société biblique russe, du renouveau
mystique (dont le moine German est un excellent exémple) et du foissonne-
ment de I'imprimé religieux (des bibliothéques entiéres s’étaient constituées
en Amérique russe et en Alaska)’. Le niveau de préparation du clergé ne
pouvait que bénéficier de cette conjoncture.

Ivan Veniaminov-Popov (1797-1879) (devenu I’évéque Innokentij), fut
un pur produit de cette époque. Homme de souche trés humble mais ayant su
exploiter au maximum tous les moyens offerts pour son éducation dans le
diocese lointaine d’Irkutsk. il devint (comme un Speranski ou un Kljucev-
skij) un homme trés cultivé. fut méme collaborateur de 1’ Académie des Sci-
ences de Saint Petersbourg et peut étre considéré comme un des grands
pionniers de I’ethnographie moderne. C’était un homme-clef dans le dével-
opment de I’Eglise d’Alaska. Simple prétre de paroisse dans les colonies
depuis 1823, il s’imposa comme théoricien de I’organisation diocésaine. Ses
idées le firent remarquer par le Saint Sinode qui I’admit a presenter un €x-
posé sur la situation de la mission américaine. Quand parvint la nouvelle du
décés de sa femme, on s’empressa, en 1840, de le faire moine, archimandrite
et I’évéque du nouveau “diocése du Kamcatka. des Kouriles et des
Aléoutiennes” (Bapcykos 1883, cc.104-123). En 1858, un ouvrage parut 3
Leipzig et fit scandale dans toute 1a Russie quand il y fut introduit clandes

*Elles sont en parte survécu: quelques volumes sont gardés a la Bibliotheque du
Séminaire orthodoxe de Kodiak. Cette collection, corroborrée par les archives
gardées dans le méme lieu nous donnent une idée de la diffusion des livres dans W9
lieu pourtant aussi isolé que I’ Amérique russe.
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tinement (cf. Freeze 1978, p.91). Il s’agissait de Opisanie sel 'skogo duxov-
enstva du prétre loann Belljustin qui fustigait 1’ignorance, 1’obscu-rantisme,
I’alcoolisme et I'inadaption des curriculum des séminaires - défauts encore
trés présents. handicapant le clergé. Belljustin publia encore une série
d’articales sur la question de 1’éducation dans Zurnal Ministerstva narod-
nogo prosvesCenija (ibid. p.99). Malgré les remous suscités par “I’affaire
Belljustin” et méme les désordres estudantins 4 1’ Académie de théologie de
Saint Petersbourg, Innokentij prit parti sans réserve pour 1’analyse du prétre
frondeur (BenmamunoB 1897-1901, t.II, pp.151, 163-164, 168, 199-200).
Le vent de réforme soufflant dans le bon sens. Innokentij devint métropolite
de Moscou en 1868. Au cours d’une administration de 28 années. ce réfor-
mateur se constitua une petite équipe de prétres qui devait renforcer les cing
missionnaires déja en poste en 1840 (dont au moins quatre d’entre eux
répondaient aux critéres de qualité d’Innokentij 4 en juger par ses lettres ou
les fonctions qu’il leur attribua). Pendant ces 28 années. le nombre de
prétres se maitint aux alentours d’une dixaine'®. Parmi des nouveaux clercs.
une majorité fut recrutée sur place. dans la population métis. Dans les an-
nées 1840-1850, deux nouvelles missions furent confiées 4 des hommes trés
proches de Veniaminov: le métis Necvetov qui devint un veritable apdtre
parmi les Eskimos et la gendre de 1’évéque, le pére Ilja Petjolin. Une
troisi¢me mission échut a un higoumeéne, Nicolas. Les régions de ces trois
nouvelles missions, celles des fleuves Yukon et Nusegak et celle de Kenai,
sont aujourd’hui. avec les Aléoutiennes et Kodiak. le cceur de “1’Alaska or-
thodoxe™.

Dans des territoires & peine découverts. comment ces missionnaires de-
vaient-ils approcher les Indigénes, pour les gagner au christianisme et en-
suite diriger leurs vie spirituelle et leurs Eglises? Ce probléme était loin
d’étre négligé. Aux XVIIIéme et XIXéme siécles, une véritable méthode, un
vade mecum du missionnaire, s’élabora pour certaines Eglises de Sibérie.
L'historien Dobroklonskij en définit le principe directeur: “agir sur les
autochtones avec douceur, par I’enseignment et la persuasion et non pas en
les forcant” (Jlo6poktonciamii 1893, LIV, P.3). Les moines qui débar-
querent en 1795 sur Kad’jak emportaient dans leurs bagages une série

5.

Instructions quant a la maniére d’aborder I’éducation chrétienne des In-

(1]

Ord:‘A‘feC des variations, en fonction des divers départs ou décés et des nouvelles
. u‘&‘m{ls. Une chute brutale survint au moment de la vente des colonies, mais fut
Pensée en 1870. Le nombre de prétres progressa lentement jusqu’aux premiéres

aNngeg .
s du XTXeme siécle (17 prétres en 1902, Afonsky, 1977, p.86).
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digenes: des instructions modelees sur celles que regurent en 1769 les nus-
sionnaircs dc Tobol sk (J/IbBoB 1894, p.1323). Ce qui frappe dans ces in-
structions. ¢ est la simplicité du discours cathéchétique. Les moines devaient
poscr quelques questions @ leur auditoire: qui fait bouger le soleil dans le
ciel”? Qui fait tomber la pluie ct nournit les plantes” Qui protege les hommes
pendant qu'ils dorment et sont sans défensc. puis leur rend leurs forces
chaque matin”? A qui sont dues toutes ces forces? (Hactas.reme.. 1794,
p 1323) Pws. il fallait laisser 'auditoirc en haleinc. pendant un certain
tcmps “Quand ils demanderont. qui est-il. celul qui leur fait tout ce bien”
Répondre Dieu!™ (hid. p.1324). Aussitot. le cathéchete devait révéler la

lot de ce Dieu (en fait. le décalogue et une morale chrétienne primaire).
(¢ Dieu. un jour. s’est fait homme et parce qu'ils sont hommes aussi. les
étres humains qui n'ont pas respecté ta “loi™ peuvent étre justifiés au juge-
ment dermier Clest 4 partir de ce schema quil fallait claborer des discus-
sions futures (7hieh). 11 fallant ensuite fixer les heurcs des pricres. La présence
n ctait pas obligatoire. Quant aux carémes. 1l fallait"ar anseigner la pratique
mais les faire suivre avec grande indulgence (/i) Suivaient quelques re-
commandations pratiques. Innokentij élabora d'autres instructions. beau-
coup plus riches que cc texte qui ne ressemble qu’d une note qu'd unc note
de service bien qu'il ne manque pas d'interét. Sa rrop grande simplicité en-
gendra-t-clle des maladresses” On v sent tout dc méme un vague esprit de
tolérance... Innokentij garda 1'idée d un cathéchisme trés bref et condensé. Il
rajouta cependant plus d™événementicl” (détails sur la Génese. <ur la vie du
Christ. sa mort. sa résurrection, la vie apres la mort. etc.). C'est en fait un
excellent résumé d’histoire du salut (BennamimoB 1853, §§ 12-14). Mais la
contribution principale d’lnnokentij fut la rédaction d’une longue séric de
régles sur la conduite personnelle du missionnaire vis-a-vis des Indigenes.
Ces regles peuvent ainsi se résumer: rejet de toute forme de démagogie et
des pressions pour obtenir les conversions: humilité du missionnaire qui doit
rester doux: ne pas se donner “d’allure professorale™: tolérance (le mission-
naire doit rester en termes amicaux avec ceux qui refusent de se faire bap-
tiser d'apres le paragraphe 38) et respect du mode de vie. des régles de so-
ciété et des autorités des Indigénes''. Seul le samanisme et ses pratiques

"' 1a pratique religieuse chrétienne devait étre soumise a la “loi civile indigéne. P&
exemple si les lois indigénes exigeaient un dge plus avancé pour le mariage, que ¢
droit cannon, le prétre devait se soumettre aux exigences des régles locales. En con
trepartic certaines pratiques indigénes - mais pas toutes - durent étre sacrifiées P&
les convertis. par exemple. la polygamic. De telles pratiques. certes trapiques Jans
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devaient étre abandonnés, ct ce. seulement par les baptisés. Ces instructions
ont bien ét¢ emmenées sur le terrain: nous avons découvert a Juncau. une
copie écrite de la main d’Innokentij. transmise au hieromoine Théophile en
1853. Elles furent publiées en 1881 “pour servir de guide a tous les mission-
naires de I'Eglise du pays” (Bermamimio 1881, cf. la préface). II est trés
difficile de savoir comment ces régles furent appliquées en Alaska'". De
méme qu’il est ptesque impossible de déterminer 1 efficacité individuelle de
tel ou tel autre prétre. car certaines biographies resteront a jamais inconnues.
Etant donné le conext que nous venons de décrire. il parait cependant juste
de ne pas porter d’avance sur eux de jugements négatifs. Parmi les person-
nalités que nous livrent les sources. les prétres qui semblaient bien préparés
forment une majorité.

La situation précaire des colonics russes d’Amérique. sépardes par un
océan dangereux de la Sibérie (elle-méme isolée) avait forcé les colons a
tenter de s’organiser en société autarcique. Toute société a besoin d'un
minimum d’individus alphabétisés et sachant compter. pour la faire fonc-
tionner. Or le probleme Principal en Amérique russe €tait le manque de per-
sonnel venant de Russie'’. Pour remplir les postes vacants de sccrétaires. de
comptables. d’artisans. de sous-officiers et d’officiers de marine, il fallait
former des individus sur place. Le méme raisonnement s appliquait au per-
sonnel religieux.

La premiére école pour Indigénes avait été créée dés l'installation de
Selexov sur Kad'jak en 1784-1786 (Pvcckue orxpbimas... 1948. C.237,
332, 346). En mai 1794. I'explorateur Vancouver découvrit sur la péninsiile
de Kenai une colonie de la Comagnie Lebedev-Lastokin. ou des enfants
indigeénes fréquentaient une école ouverte par les Russes. Vancouver nota
que le cathéchisme v était enseigné (Vancouver 1798. t.3, p.142). Au début
du XIXéme siécle. une pension de jeunes filles vint se rajouter & 1'école
créée par Selexov, sur Kad’jak (Langsdorff 1812: 70). Dans les années 1820.
V?niaminov et Necvetov ouvrirent chacun une école dans les Aléoutiennes
Cest 1 surtout que furent formés de futurs auxiliaires cléricaux et des can-

didats aux places du séminaire de Novo-Arxangel’sk qui ouvrit ses portes en
\

leurs co

Fidens nséquences, découlaient du droit cannon et non d’une hostilité envers
1z ontté de 1’Indigéne.

st presque certain qu'elles furent le fruit d’une réaction a des maladresses
Tmises trop de fois par I Eglise russe aux siécles passés.

- Partir du début du XIXeéme siccle, il n’y eut jamais plus de 800 colons en Amé-
que rugse. o

cor
13
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1845 Grice a cette “releve”. 'Eglise multiplia encore ses auxiliaires cléri-
caux qui a leur tour formerent d autres auxaliaires ct maitres d'école. On
dénombrait au total 17 “wucilisca™ en Amérique russe en 1849 (I edomstvo
pravoslavnago ispovedanija. Ne 3750. 17 avril 1850. ARCA - Library of
Congress. D.346). Ce phénomeéne de multiplication s¢ poursuivit jusqu’au
début du XIX¢me siecle. En 1899, on comptait 43 ¢coles orthodoxes et 787
cleves (AHTommit. pp.22-23). Si quelques unes des écoles de 1'époque de la
colomisation russc n'avaient pas ¢te exclusivement administrees par I'Eghse.
toutes sans excption. avaicnt enseigné le cathéchisme''. Elles permirent non
sculement le developpement d'un groupe tres important d auxilliaires cléri-
caux. mats aussi la formation de plusieurs prétres Elles ont crée en plus de
larges cercles d’Indigenes bien instruits dans la religion qui. au niveau des
populations locales ct au sein de lcurs familles. allaient senvir de “caisses de
resonnance” @ l'orchestre des misstonnaires ¢t des animateurs paroissiaux
laiques

On commence a comprendre comment le message chirétien “ravonna™ a
parur des prétres. a travers le cercle plus large de tous ceux qui étaient pas-
ses par unc €cole. jusqu au reste de quelques milliers d'Indigénes de soncs
d’influence russe. Encore fallait-il que cc message fusse intelligible. C est
qui exphique I'effort produit par 1'Eglise dans le domaine linguistique. ..

Heureusement pour les prétres. il'y avait suffisamment de bilingues dans
les colonies qu’ils pouvaient utiliser comme interprétes. Les cas ou des
prétres. nc parlant pas la langue des régions qu’ils visitaient. n’'¢taient pas
a.compagl-.5 par ui. interprét.. ¢taient cxtremment iares. Mais les pictres
russes restaient de longues années dans les colonies finissaicnt par appren-
dre la langue du peuple parmi lesquels ils vivaient. comme Veniaminov lui-
méme et Nacvetov. un métis parfaitement bilingue. qui ne furent remplacés
dans les Aléouticnnes que par des prétres natifs des iles (a de trés rares ex-
ceptions pres). D aprés certains manuscrits (ARCA - Kodiak) Necvetov
aurait appris le dialect des Eskimos dTkogmjut. Nous ne savons pas si ce fut
le cas de ses successeurs. Mais des prétres eskimos (orthodoxes) étaient déja
dans la région du Yukon ct du Kuskokwim au début du XIXéme siécle.
Dans I'archipel de Kad'jak. on peut supposer qu'une partic au moins des
recteurs de la paroisse, au XIX¢éme si¢cle. avaient des connaissances de la
langue locale.

"' Lorsque I'Alaska devint territoire américain, toutes les écoles villageoises ortho-
doxes avaient un statut d'¢coles paroissiales pour les authorités écclésiastiques et
d’écoles privées vis-a-vis des autorités civiles américaines.
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Cependant. nous avons presque acquis la certitude que le enitere deter-
minant dans le choix. par les prétres. de futurs auxilliaires cléncaus et le
bilinguisme. la langue indigéne ¢tant celle de la région ou 1'aunilhiaire aflan
servir. Or. nous avons montr¢ I importance du role de ces hommes dans ic
développement de FEglise locale.

Vers la fin du XIXéme siccle. les quatres évangiles et le Invre dos Acted
furent publi¢s dans la plupart des langucs des peuples en contact avee
'orthodoxic. a I'excption des dialects atabasques. D¢ nombreuses pricres
avaicnt ¢galement ét¢ publi¢es. D autre part. nous savons quc les Invres
manuscrits avaient assez répandus (¢f le contenu de la boitec ¢ 3 - ARCA -
Library of Congress) ct rien n'interdit de penscr qu 1l existait des traduc
tions dc textes sacrés circulant dans les colonies sous cutte formwe Bon i
bre de chants liturgiques qu on entend aujourd hui chantés ¢n alcout. o ont
jamais ¢t¢ publics. En aout dernier nous avons méme découn ert une ersion
intégrale dc la liturgic de Saint Jean Chrysostome dans un dialect yupth
traduite par lc pere Nikifor Amkan au début de ce siecle”  Ces maigres
résultats nc doivent cependant pas faire oublier I'immense travail nécessairg
pour v parvemr: création de quatre nouveaux alphabets. fixation de quatre
grammaires. misc en pratiquc de langues £erites ainst forgées. iuse au point
de I'enseignement de ces langues. clc.

Les écoles. mentionnées précédemment. contribuérent également 2
rédutre le barrage linguistique clles enseignerent le russe a tre« nombrcux
indigenes. mais aussi, elles diffuserent les langues indigenes €crites (cn par-
ticulier I'aléoute ct I'alutiiq) parmi les Indigéncs et les quelques rares
¢coliers russcs.

"'n aspect de tout cec mouvement missionnaire doit €tre ¢voqué. 11 s agit
du développement d’un important réseau d’églises et de chapelles - symbols
matériels du message chrétien et de la communauté de ceux qui v ont ad-
héré. En se basant sur de trés nombreuses sources manuscrites et imprimees
de I'époque. on peut risquer daffirmer qu une église ou unc chapelle était
construitc presque partout ou s¢ créait un poste de la Compagnic russc-
américaine'. Ce qui porteraient leur nombre a prés d'une cinquantaine. vers
le milieu du XIXéme siécle. En 1914. 72 bitiments religicux étaient utilisés

"* Nous I'avons trouvée a Kodiak parmi des documents trés divers et non classés.
Tecuerlhs par les responsables de dioceése orthodoxe d'Alaska. Helas. un tragment
Rnponant reste introuvable.

Origine des sources a étre communiquée ultérieurement. lors de la publication des
cartes mentionnées a la note 4
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en Alaska et deux sur les iles du Commandeur. restées possessions russes
(Archives of the Orthodoxe Church in America. Syosset. Alaska diocese
papers. Spisok cerkvej i ¢asoven’). Les nombreux inventaires des biens des
églises. gardés en Alaska et 3 Washington (ARCA - Labrany of Congress; -
Kodiak) prouvent qu’au cours de toute la premiere moitié¢ du XIXéme siécle
et au-dela. chaque lieu de culte était généreusement décoré par un
iconostase. de trés nombreuses icones murales et portatives (souvent recou-
vertes de métaux précicux). par des draperies et par tous les accessoires que
peut posséde une petite paroisse de Russie.

Il convient de prendre son temps pour mesurer I’aspect matériel dans
I"étude d'une mission. Dans la lignée des travaux du regretté Victor-Lucien
Tapié. Madame Michéle Ménard de I'Université du Mans a pris le temps de
réaliscr une étude sérielle des retables des XVIleme et XVIliéme siécles de
I'ancien diocese du Mans (Ménard 1980). Le role pédagogique de ces ceu-
vres d’art et leur impact sur la sensibilité¢ populaire les rend indissociables
de I'évangélisation des masses a cette époque.

Dans des régions aussi désolées que les Aléoutiennes ou les tundras et les
taigas de I’intérieur de 1" Alaska. il n’est pas concevable que les églises. les
icones. les cierges. les vétements liturgiques scintillants et les encensoires
n‘aient eu aucun impact sur des peuples a la civilisation matérielle si
dépouilée. Il est intéressant de noter que le seul peuple ayant constamment
vécu a proximité de missionnaires et de trois églises tout en restant ©
longtemps indifférent 4 ’orthodoxie, est le clan des Tlingits de Novo-
Arxangel sk. possédant les formes d’art et de civilisation matérielle parmi
les plus sophistiquées du Nouveau Monde. Est-ce seulement une coinci-
dence?

A partir de 1867. chacune de ces voies d'accés de I’Eglise dans la vie lo-
cale - “missionnariat” laique. misionnariat clérical. effort scolaire, effort
linguistique. effort artistique - allait étre séricusement compromise par
I"arrivée massive des missions protestantes' . Le missionnariat laique et clé-
rical fut aussitdt concurrencé par de trés nombreux pasteurs. prédicateurs ¢t
missionnaires de tout sexe et condition. dont la formation avait en géncral
été beaucoup plus sophistiquée que celle de leurs homologues orthodoxes.
Une formation si bien adaptée qu’on rencontrait méme des missionnaires
protestams parfant le russe. Leurs conditions de vie étaient aussi pénibles
que celles de lears confréres orthodoxes. Mais les movens dont les premiers

I” 1.a mission catholique déploya son action surtout dans 1"extréme Nord du territoire
et de ce fait ne se heurta pas a la mission orthodoxe.
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Jisposaicent ctaient incomparables a ccux des scconds qui pouraient disposer
de cadeaux et d'images a distribucr aux enfants. dc locaux mmportants pour
organiscr fetes et arbres de nogls. orphelinats. créches ct ¢eoles. de thedtres
(et plus tard de cincmas). dinstruments de musique: dc movens de transpori
sophistiqués: ct bicn sir de belles ¢glises. Les missions presbyvteriennes.
methodistes. baptistes et ¢piscopalicnnes avaient de plus creé un “lobby
pour la création cn Alaska dun systeme décoles publiques. Avant contribuc
a lc créer. ccs missions garderent longtemps un controle direct sur oo
svsteme scolaire. Dans les villages indigencs. un des réles de ces ecoles ¢tan
|"curopcanisation totalc des enfants Bcaucoup pensaient ¢n toute gencrosite
que I"assimilation des Indigénes dc " Alaska éviterait leur massacre par les
Blancs. On ¢tait en picine période de guerres indiennces entre 1867 ¢t 1890
Dans ces conditions. le mode de vie. la cuiture et la religion des Indigences
devaient étre remplaces. Y compns la religion orthodoxe. trop esotcnque

Les écoles orthodoxes n'étaient pas présentes dans toutes les paroisses
orthodoxes pour faire face aux nouvelles écoles. Puis. a la revolution russe
avec la perte de tout son financement. I'Eglise russe dut fermer ses c¢eole ¢t
ses 5 orphelinats. Le niveau de 1'éducation orthodoxe des prétres qui furent
formés en Alaska a partir dc ces annécs. s'cn ressentit gravement. ainst que
cclui des animateurs de paroisse. Pourtant. 1'Eglise orthodoxc sunécut car
st son processus  dimplantation éait  presque stoppe. un - processus
d’enracinement ¢tait déja cntammg.

Le jeune anthropologue américain Robert Rathburn se demanda pour-
quo. en plusicurs décennice la richc mission ptotestante Jdu vio ge
d’Usinkije n’avait réussi qu'a gagner deux convertis dans une population
enticrement orthodoxe. A partir de cette réflexion. il analvsa quelques as-
pects de ce processus d'enracinement de I’Eglisc orthodoxe dans les cultures
indigénes de 1’ Alaska.

Un des actes fundamentaux de 1'Eglisc fut d'exiger que chaque nouveau
baptisé ait un parrain ¢t unc marraine. Ceux-ci étaient choisis sclon des
critéres stricts. parmi ceux qui fréquentaient souvent les offices ct adhéraient
de prés a un style de vic orthodoxe (Rathburn 1981. p.15). L'Eglise. par ses
missionnaires laiques ct cléricaux. enseigna aux parrains el aux marraines
leurs devoirs (comment chérir leurs enfants spiritucls. leur faire des cadeaux.
¢tre préts a les adopter s’ils perdaient leurs parents. ). Elle fit ccla dans
loute I"Alaska comme dans toutes les paroisses de Russic ct du reste du
Mmondc orthodoxe. 1 faut croire qu'en Alaska elle a réussi a créer les nou-
Veaux liens affectifs liés au parrainage. car aujourd hui encorc. les cnfants
des villages orthodoxes. lorsqu’ils deviennent orphelins. viennent naturclle-
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ment de chercher réfuge dans les familles de leurs parrains ou de leurs mar-
raincs. dc ce fait. I'abandon de 1'orthodoxie équivaut a une rupture de
réscaux dattaches affectives et sociales dans le village.

L. 'Eglisc orthodoxe. depuis son introduction en Amérique russc.
prévoyait de créer, pour les nouvelles missions. un clergé recruté au sein de
la population indigene. Le meillcure preuve de cette intention fut
I'ordination de 1'archimandritc loasaf Bolotov. chef des missionnaires de
1795, au rangue d'évéque. Un évéque pouvait ordonner des prétres. sur
place. Or. il ne pouvai étre question d ordonner les colons russes étant don-
nés leur état de dépendance économique envers la Compagnie russc-
américaine. Pour la méme raison. aucun Indigene de pure souche ne put
devenir prétre a 1'époque de I'administration russe. C’est pour cela. qu’avant
1867. tous les clercs recrutés sur place étaient des créoles, métis a demi ou
au quart russes. IIs formaient une classe sociale privilégiée et ne devaient
pas travailler jusqu'a 50 ans pour la compagnie. comme les Aléoutes et les
Koniags. Ils étaient élevés dans une famille ou seul 1€ pére ou le grand-pere
était russe et passaient toute leur existence dans un milieu 4 grande majorité
aborigéne. Leurs traits et la couleur de leurs visages ne les distinguaient
presquen rien des indigénes de pure origine. Par contre. les créoles étaient
beaucoup plus familiers aves la langue russe: un avantage de plus pour une
formation de préire ou de lecteur. Le premier prétre créole fut ordonné en
1811 (DRHA). Le second fut Necvetov. Dés 1852, au moins 4 des 7 parois-
ses missionnaires d’ Amérique russe était déservies par des prétres créoles'®.
Bien que le Saint Synode ait expressement demandé a ce qu’il en soit formé
dés 1841 (Ukaz du 10 janvier 1841, DRHA. t.I. p.134). les prétres d’origine
entiérement indigéne n’apparurent que dans le dernier quart du XIXéme
siccle. Les auxilliaires écclésiastiques. quant a eux. ne furent de race blanche
que dans des cas exceptionnels. Donc. les répresenants de la direction de
I'Eglise étaient dc moins au moins des Russes.

Ajoutons qu’il v eut des tentatives de la part de I'Eglise de se désoli-
dariscr de tout 1'aspect négatif de I’arrivée des Russes. Les missionnaires de
1795 menérent une véritable lutte politique pour que la Compagnie russe-
amdéricainc cesse d’exploiter abusivement le travail des Indigénes. Ils avaient
avaient utilisés tous les movens de pression & leur disposition a 1’exeption de
I'appel a la lutte armée. Mais le pouvoir impérial donna raison 4 la com-

* De plus. le t2cten, \ isilij Siskin jouait un vrai réle de prétre sur le Nusagak. Il v
avait en tait crée€ la paroisse et allait en devenir le recteur aprés son ordination, en
1868,
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pagnie (cf. Oucpk... 1894; Oxynb 1951, c.41). Depuis. I'Eglise resta sou-
mise & 'authorité de la compagnie. Pourtant, quelques indications nous
montrent discrétement quelles furent les vraies sympathies de certains éc-
clésiastiques influents. Dans son journal destiné a étre inspecté par 1'évéque.
Veniaminov n’hésite pas a noter qu’il envoyvait ses salutations et voeux de
ponne chance aux Aléoutes déserteurs (Bermamimop 1823-1838. t.3. f° 363
v°). Devenu évéque. il donnait I’ordre au hieromoine Théophile de lui rap-
porter secretement. tout abus de la part du commandant du Fort Novo-
Aleksandrovskij (BennamunoB 1853, § 47). Pour la création du nouveau
diocése. il avait obtenu des crédits du Saint Syvnode. ce qui réduisit l1égére-
ment la dépendance de I'Eglise vis-3-vis de la compagnic (bapcykos 1883).
Ce que fit Necvetov en 1841 était également une preuve inavouée de défi
vis-a-vis de la compagnie. Il parvint i faire passer 1’école d Atxa sous
1"autorité directe de I’Eglise (Black 1980. XXI) L’école devint une école
paroissiale (“cerkovnoprixodskaja skola™) et non plus I’école de la com-
pagnie. Les éleves n’étaient plus liés par un contrat de travail a la compag-
nic s’ils fréquentaient cette école.

En général. I’attitude de I’Eglise envers les fideles et leur culture (cf. su-
pra) favorisa son insertion dans la société indigéne. Les travaux lingustiques
mentionnés plus haut contribuérent en grande partiec a ce processus
d’enracinement. Les Aléoutes. Koniags, Tlingits et Eskimos-Yupik pou-
vaient lire et écrire leur propre langue grice a I’Eglise'®. Et le fait que cette
Eglise était dirigée localement par des Indigenes. la rendaient moins spéci-
fiquement “russe”, moins étrangére. 11 était possible. dans une certaine me-
sure de se sentir orthodoxe sans avoir a renier en méme temps son apparte-
nance 2 la culture locale™.

Ce que nous venons de décrire jusqu’ici, de ce phénoméne
d’enracinement. avait été voulu, prévu et mis en oeuvre par 'Eglise.
D’autres phénoménes échappaient complétement 3 son contrdle. Ils devaient
accélérer le processus.

Apres 1867, les métis. rejettés par 1a société anglo-saxonne. se confondi-
rent complétement avec la population indigene. Les quelques rares colons

® Au grand minimum, 10 % des Aléoutes étaient lettrés avant la fin du siécle
(Michael Krauss, communication personnelle, Fairbanks, 1982). Jay Ellis Ransom,
l‘_ﬂnthropologue ayant vécu sur Unaladka dans les années 1930 évoqua la grande
g)lﬂ'usion de la pratique de cet écrit indigéne (cf. Ransom 1981).

M Rathburn, dans son raisonnement, ajoute également la récente “glorification™
(canonisation) du Saint aléoute Pierre-le-martvre.
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russes. tous maries & des Indigenes ou des méuis. partageant leur mode de
vie et leur rehigion orthodoxe. furent ¢galement absorbés. Toute trace de
I’adminisration russc avant vite disparu et les années s écoulant. la fronticre
entre les cultures russes et indigénes devenait de plus en plus floue. On d¢-
couvrit récemment un cimeti¢re orthodoxe sur Ie flcuve Copper. En vovant
la forme des croix. notre informateur demanda aux habitants du village s’ils
¢taient orthodoxes. Ceux-ci comprirent a peine le sens de ce mot. Dans cette
région. 1'orthodoxic n’avait guerc eu le temps de prendre racine. Pourtant.
les croix étaient bien orthodoxes. . "Oh! Ca c’est une vieille tradition in-
digéne!™ répondirent les villageois (Guy Vurich. communication person-
nclle. Kodiak. 1982). L orthodoxic avait ¢i¢ oubliée. Ics croix €taient restées.
.a ou l'orthodoxic avant ¢té plus solidement implantée. c’est la “russit¢”
(russkost ) qui avait ¢té oubliée. son Eglise était restce.

son “indigemisation” avait ¢te favonisée avant tout par I'arrnée d'unc
now elle culture qui allait rejeter dans le méme ghetto les cultures indigenes
er ce qui v avant ¢été greflé par les Russes. Les écoles publiques étaient le fer
de lance d'une société blanche-anglo-saxonne-protestante ("WASP™) qu
cherchait a remodceler toutes les cultures d” Amérique du Nord a son image.
Les civilisations indigénes sont ressorties ravagées dc ce choc culturel. mais
non liquidées En Alaska. pour s assimiler. il fallait abandonner a la fois son
iduiite nationale mais aussi. la religion orthudoxe. trop ¢sotérique pour la
société “WASP”. Du coup. le chemin de la réaction a 1'assimilation ct du
repli sur fa culture aborigéne croisait automatiquement le chemin de I'Eglise
tortnodoxc, Or .ctte réacuon Stait previsible car | . ffort “d anicricanisaiion:
comportait deux failles. La premiére: cette sociét¢ “WASP” ne pouvait as-
similer des individus qui se heurteraient au sein de la méme société. a la
ségrégation raciale institutionalisée®’. La deuxiéme: il y eut insuffisamment
de nouveaux immigrants dans les villages indigénes pour les absorber. 1l n’y
a que dans quelques grandes agglomérations ou 1'orthodoxie fut nettement
minoritaire... et perdit beaucoup de membres 3 d’autres confessions ou a
I'irreligion.

Les nombreuses traditions russes vchiculées par 1 Eglise orthodoxe
jusqu’a aujourd hui ne font donc que renforcer le particularisme des popula-
tions orthodoxes des communautés rurales de 1'Alaska. Beaucoup de ces
traditions. trés anciennes. trouvent refuge dans I'Eglise. Sur le Yukon et ¢
Kuskokwim. le sarafan est devenu le vétement que les femmes portent a

! Un petit ouvrage trés populaire en Alaska, Tisha de Robert Specht montre la
dureté de ce petit apartheid dans ce territoire dans les années 1920
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1’Eglise. le dimanche. Quelques traditions ont ¢été imporiées par des prétres
bien aprés 1'époque coloniale russe. comme le culic de paques. certaines
zakuski russes. et la coutume de traverser le village avec une étoile en chan-
tant des hymnes de No€l. La langue russe, enseignée dans les écoles jusqu’a
ce quelles disparaissaient, ne pouvait guere. elle. passer pour un élément
tipiquement local aux yeux des Indigenes. Quelque prétre dut trouver
|"astuce d’en faire un €lément de supériorité par rapport aux Blancs: les In-
digénes devinrent des étres cultivés parlant trois langues alors que les
Blancs n’en parlaient qu'une. La référence 4 un ancien héritage culturel
européen joua €galement dans la réaction contre 1’assimilation. Cette atti-
tude n"a pas encore completement disparu.

Enfin. I'élément essentiel de cette confusion de 1'orthodoxie avec la
culture locale est la composition ethnique de cette confession. L'Eglisc or-
thodoxe ¢tait la seule organisation structurée a n’étre composée quc
d’Indigénes. de métis ou d époux blancs de ces derniers. Ce sont les Blancs
qui appelerent couramment PEglise orthodoxe des Aléoutiennes “1I'Eglisc
aléoute”.

La fin des années 1960 et le début de années 1970. marquent pour les
Etats-Unis 1’époque de 1'explosion des mouvements ethniques dont la pre-
micre revendication ¢était le droit au particularisme. En Alaska. de puissants
groupes politiques indigénes firent triompher la cause des peuples locaux en
obtenant le “Native Land Claims Settlement Act” en 1973. De grands terri-
toires étaient rendus & ceux qui en revendiquaient la possession séculaire. Il
est assez intéressant de remarquer que ces années marquérent aussi une
renaissance de I’Eglise orthodoxe d’Alaska. Le diocése fut entiérement réor-
ganisé grice a un clergé dynamique venu de New York® mais surtout grice
a la participation des orthodoxes locaux. Pour satisfaire toutes les vocations
sacerdotales un séminaire dut étre ouvert a Kodiak en 1973. Dans la seule
année 1982, il y eut plus de 40 demandes d’admission. L’Eglise compte au-
jourd’hui entre 10 et 15.000 membres. selon les approximations. 1l v a
65.000 Indigénes en Alaska.

Avant 1867, la pénétration “rayonnante” de I'Eglise orthodoxe avait
commencé. Des missionnaires formaient des foyers de christianisme dou
sortaient d’autres missionnaires, écclésiastiques ou laiques, qui a leur tour
Constituaient des fovers de culture orthodoxe. Tout ce processus se réalisait a
travers un important réseau scolaire. en partie grice a 1'effort linguistique et

2 . . Lo s . R s
Il convient de citer en particulier Mrgs. Théodosius et Gregorv et I'archiprétre
0seph Kreta véritables Veniaminovs des temps actuels.
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avec un support artistique et arcitectural. Dans les Alcoutiennes et a certains
points dc 1a penétration russe a 1'intéricur du continent. un important travail
de préparation a été réalisé par des benévoles laiques. bien avant 1'arnivée
des écclésiastiques. Au cours de la méme période de colonisation russc.
I'Fglise orthodoxe assura. ¢n partic. son cnracincment dans les sociétés in-
digenes Elle créa un systéme de parrainage. recruta un clergé indigenc ct
adopta une attitude qui permit aux chréticns aborigénes de juxtaposer leur
apparticnance aux deux cultures chréticnne ct traditionnelle (mémc si cctic
dermere subissait une modification). Tout cela suffit-1l a expliquer le suceés
de 1 orthodoxic. observé aujourd hui cn Alaska”

Tout en tenant compte des particulantes focales et des contingences eth-
nologiques. il scrait bon d'etudicr 'histoire des contacts entre | orthodoxic
¢t les peuples indigenes de Siberie. Existe-t-il des régions ou 1l est possible
dc mesurer un certain succes de la progression du chnistianisme” Ce succes
cventuel serait-1l di a cc que plusicurs conditions aient ¢té remplics dans la
straicgic missionnaire” Par ces conditions. nous entendons les ¢iéments des
processus d’implantation ¢t d’enracinement mis en ocuvre par I'Eghse en
Alaska avant 1867 Les échecs de l'orthodoxic sibérienne sont-ils diis
unnjuement a cc que ces conditions n'aient justement pas éé respectees”
L."etude des missions sibériennes pourrait nous renseigner sur la pan que
prend le facteur anglo-saxon. dans 1 explication du succes de 1'Eglise ortho-
doxc :n Alaska.

L hisioire de 1'Eglisc orthodoxe dc Siberic est presquunc terra incog-
nita. Nous venons de présenter quelques bons prétextes pour nous lancer 4 sa
conqueéte.
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